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Es per a mi un honor dirigir-me a tots vosal-
tres, poble estimat de Felanitx, en aquests dies sants
que s’acosten, i poder dir-vos unes paraules de salu-
tacié 1 encoratjament, encetant la Setmana Gran de
la nostra fe cristiana. Agraeixo molt sincerament el
fet que la Confraria de Sant Agusti hagi pensat en mi
per proclamar aquest Pregé de Setmana Santa.

Pregé, com la mateixa paraula ho indica, és un
anunci, la publicacié d’alguna cosa o esdeveniment. I
el que es tracta avui aqui de proclamar és I'anunci de
I'esdeveniment més gran de tota la historia de la
humanitat, des del seu principi a la seva fi. I 'anunci
que hem de fer és el segiient: Déu mateix, el Creador
del moén, Origen i1 Fi de tot quant existeix, s’ha fet
home per nosaltres, ha anunciat el Regne de Déu,
I’ha fet present amb la seva persona, el seu missatge,
el seu actuar, a fi de redimir, alliberar, salvar ’home,
fet a la seva imatge 1 semblanca, del pecat i de la
mort a les quals estava sotmes, per instigacié del dia-
ble, el qual treballa per separar 'home de Déu.

Doncs, bé, el punt algid a on s’expressa amb
més forca i més clarament 'amor salvador 1 miseri-
cordids de Déu, és en aquests misteris que ens dispo-
sam a celebrar, és a dir, els misteris de la Passié,
Mort i Resurreccié de Nostre Senyor Jesucrist, el Fill
de Déu fet home per la nostra salvacié. I el primer 1
gran misteri que colpeja 'enteniment huma davant
els fets que van succeir en la persona de Jesus, és el
misteri de la seva Passié i de la seva Mort, ajusticiat
a la Creu. Per aix0 voldria aturar-me breument en
aquest gran misteri.



Passi6 de Crist i passio del moén

La primera pregunta que es fa ’nome, contem-
plant el sofriment de Crist i el patiment dels homes i
dones de tots els temps, que es troben amb aquesta
realitat, és aquesta: PER QUE EL SOFRIMENT? Es
aquest I'interrogant que ens assalta quan fem expe-
riencia de la presencia del dolor, del tipus que sigui, a
les nostres vides: Per queé?

Es veritat que el sofriment conserva sempre un
desconcertant aspecte de misteri. Pero és veritat que
la Revelacié déna la seva llum sobre aquesta tremen-
da realitat. Només en Crist es revela 'autentic valor
del sofriment. Ens fa veure el seu sofriment com un
acte redemptiu, i el nostre sofriment unit al seu, com
a principi d’'una misteriosa fecunditat. Déu s’ha com-
promes i s’ha implicat amb el dolor huma, i I’'home
s’ha de comprometre amb Déu per combatre’l i valo-
rar-lo al mateix temps.

El sofriment és el problema existencial més
dificil. Quan I'home es troba involucrat en un gran
sofriment, corre el perill de sublevar-se per protestar
contra Pagressié que pateix. [’home que sofreix, en
primer lloc se sent compromes personalment en un
drama, 1 es pregunta per que tot aixo li succeeix pre-
cisament a ell. La seva existencia li sembla mutilada.
Té el convenciment que el sofriment no hauria d’exis-
tir 1 que la vida de la persona humana hauria de
desenvolupar-se sense aquest obstacle.

Aquest problema revesteix una amplitud uni-
versal, afecta a tots els homes. Cap existéncia huma-
na escapa al dolor. Pero la universalitat del sofriment
no significa que tot ha de considerar-se dolorés en la
vida humana. Es veritat que l'existéncia no pot ser
identificada amb el dolor, pero aquest esta present en
totes parts en la vida de la humanitat i deixa la seva
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empremta en cada persona. El sofriment afecta el
desti huma tan profundament que posa el problema
de la intervencié de Déu. Espontaniament el creient
tendeix a considerar Déu el primer responsable de les
proves que I'afecten, mentres el no creient troba en el
dolor un motiu per negar l'existéncia de Déu. No es
pot, doncs, tractar el problema del sofriment sense
considerar el paper assumit per Déu.

L’experiencia fa sentir allo viu del sofriment,
pero ella sola no ens indica la seva causa més profun-
da. Ni tan sols basta un intent de solucié purament
psicologica. No es tracta sols d’evitar el dolor, siné
d’afrontar-lo. Només una solucié teologica pot donar
resposta al problema, ja que el sofriment remet a les
relacions de ’home amb Déu. El veritable sentit del
sofriment pot apareixer només a la llum de la Revela-
ci6. El problema del sofriment és fonamentalment un
problema de fe, un problema que supera els raona-
ments purament filosofics 1 que només es resol per la
paraula il-luminadora de Déu.

Entre les acusacions llancades contra el sofri-
ment, hi ha la de 'absurd. El sofriment apareix com
un repte a la ra6 humana. El seu caracter irracional
es manifesta especialment en la seva inutilitat. Hi ha
dolors en qué un es pregunta per a que serveixen. Es
busca en va el perque. El seu absurd sembla contra-
dir Pobra de la creacié, en la que Déu ha jutjat bo tot
el que ha creat, 1 molt bons, I'home i la dona fets a la
seva semblanca (Gn. 1,31)

L’home se sent fet per a la vida, i no per a tota
casta de mutilacions. Ell aspira a la felicitat, segons
un desig esculpit en el seu ésser, i vet aqui que ve
condemnat a una gran varietat de sofriments. La
seva existéncia no pot escapar de molts esdeveni-
ments contraris. I aqui esta Pabsurd: Per que aques-

9



tes circumstancies s’oposen al fi de la creacié? L'es-
pectacle del mén semblava a Newman poc en harmo-
nia i dificil de conciliar amb la gran veritat de l'e-
xistencia de Déu.

Del panorama de les desgracies que afligeixen
la humanitat, deriven innombrables critiques dirigi-
des a Déu. Un mén aixi, com pot testimoniar una
saviesa divina? Aixi es compreén que, davant de situa-
cions que semblen tan contraries a la creacié mateixa,
alguns arriben a posar en dubte o a negar 'existéncia
del Creador. L'absurd del sofriment proporciona a la
raé un motiu per rebutjar la fe; un Déu que fa sofrir,
pensen, no pot ser un veritable Déu. No pot existir.

Per altra part, i més encara, el sofriment és
acusat d’injusticia. Moltes vegades el qui sofreix se
sent injustament tractat, i és temptat de tirar en
cara a Déu aquesta injusticia. En aquesta ocasié se
sobreenten el principi del sofriment com un castig.
Aquest principi ha trobat la seva expressié en els 1li-
bres de ’Antic Testament. Aixo respon a una doble
conviccio: Déu és 'Amo absolut de I'existéncia huma-
na i, per tant, del sofriment. I el pecat mereix un cas-
tig. La conclusié és obvia: amb el sofriment Déu cas-
tiga el pecat.

Pero aquesta explicacié aparentment logica,
esta lluny de ser satisfactoria, perque xoca amb bas-
tantes constatacions: el sofriment no és proporcionat
als pecats comesos. I no es pot afirmar que els grans
pecadors siguin castigats més que altres, per les pro-
ves. Les catastrofes semblen involucrar els homes
independentment de la seva conducta moral. I exis-
teix sobre tot el cas del sofriment dels innocents. Els
que reconeixen en el sofriment un castig pel pecat se
senten desconcertats per les situacions en queé la pena

10



afecta tant els culpables com els innocents. Des del
punt de vista dels que pateixen sense haver pecat, el
castig és menys comprensible. Seria un castig exem-
plar? Si fos aixi sembla existir una resposta: pels
innocents la pena és sols medicinal, no és un castig, i
estaria destinada a afavorir en ells béns superiors.

Tal solucié no elimina 'acusacié d’injusticia,
perque l'extensié de la pena als innocents, encara que
medicinal, sembla injusta. Aixo posa en qiiestid el
principi del sofriment com un castig. Tal solucié no
respon a l'auténtic concepte cristia del sofriment. Es
Déu cruel i es complau en el sofriment? Si el sofri-
ment dels innocents accentua 'enigma, la intensitat
del dolor mou a buscar un responsable. En totes
aquestes reaccions apareix un problema fonamental:
De quina manera el sofriment és compatible amb I'e-
xistencia d'un Déu just?

Alguns intenten resoldre’l d'una manera radi-
cal: neguen l'existéncia de Déu. Altres dubten de la
seva existéncia: Un Déu cruel o injust no pot ser el
veritable Déu. Recentment s’ha intentat exculpar
Déu negant en Ell tota voluntat de provocar el sofri-
ment huma: “Déu, el promotor de tot bé, és anti-mal i
anti-sofriment”, diu E. Schillebeeckx. Afirma que
“Déu no vol el sofriment dels homes”. Seria blasfem
pel cristia pretendre que “Déu mateix exigeix la mort
de Jesus com a compensaci6 pel que feim de la nostra
historia. Aquesta sadica mistica del sofriment és en
efecte estranya a les auténtiques tendencies de la
gran tradicié cristiana.”

Analogament d’altres pensen que el llenguatge
de la “voluntat de Déu”, indica Déu com a causa
directa del sofriment, ja sigui de malaltia o d’acci-
dent. Bs Déu que ve considerat responsable. El sofri-
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ment esta unit positivament a la seva voluntat. Pero,
que pensar d'un Déu que seria l'autor del sofriment?
Si es denuncia el sadisme de 'home amb 'home, no
esta justificat denunciar també el de Déu? No es pot
considerar el sofriment com un castig divi pels
pecats, perque els pecadors no sén tots castigats per
Déu. I no es podria parlar més d'un Déu amant, si
infligeix el sofriment als que estima.

Quant a Pexplicacié d’'una pedagogia paterna,
sorgeix la pregunta de quin pare huma s’atreviria a
usar mals devastadors com un mitja pedagogic.
També es rebutja 'atribucié de la mort de Jesus a la
decisié del Pare. Aixo seria odids, i donaria a Déu
una imatge de crueltat que inspiraria només horror.
Parangonar la mort de Jesus a la d’un ostatge que
s'ofereix per l'alliberament de presoners, seria assi-
milar el Pare a un carnisser o a un botxi inic. El Déu
dels Evangelis “no fa sofrir ningu”.

Les conseqiiéncies d’aquesta doctrina sén
importants: Hi ha un menyspreu del sofriment, que
ve considerat simplement com un mal a combatre. No
hi hauria una voluntat divina en la prova. El sofri-
ment no tindria valor en la creacié, seria un obstacle.

Perd, aixi no es fa més dificil 1 més dolorosa la
situacié dels qui pateixen? Es només el sofriment un
mal a combatre? Un Déu que fos simplement antiso-
friment, no provocaria la desesperacié en les seves
criatures que sofreixen? I un pare que pretengués eli-
minar el sofriment, no seria tal volta més vivament
acusat per aquells fills seus que veuen augmentar els
seus dolors? La solucié no és simplement negar la
voluntat de Déu en el sofriment. Aixo lluny de conso-
lar el qui pateix, faria la seva condici6 més insuporta-
ble. El govern de Déu seria absurd i injust.
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El problema del mal i el problema del sofriment

Succeeix amb freqiiencia que el problema del
sofriment és tractat sota el titol del problema del
mal. Es considera el sofriment com un aspecte parti-
cular del mal. En realitat, s’ha de distingir entre el
problema del mal i el problema del dolor. Preguntar-
se per qué els homes sofreixen, no és identic a pre-
guntar-se per que existeix el pecat en la humanitat.
El problema del mal moral no es pot confondre amb
el problema del sofriment.

No es pot atenuar el problema afirmant que el
mal seria una simple privacié, “abséncia d’'un bé
degut” 1, per tant, quelcom purament negatiu; no
existint com a tal, seria més facil d’explicar. De fet
cal reconeéixer al mal un aspecte positiu: l'odi, per
exemple, no pot ser reduit a la simple privacié d'un
bé. I les intencions perverses no sén la simple abseén-
cia de bones intencions. Sha de tenir doncs en comp-
te la possibilitat del mal quan s’intenta explicar-lo.
Per altra banda, aquesta possibilitat constitueix I'ac-
te personal del pecat: si no hi hagués una voluntat

contraria a la voluntat divina, no hi hauria ofensa a
Déu.

Per qué el mal? El mal deriva de l'exercici de la
llibertat posseida per la criatura racional. Déu ha
creat els homes dotats de llibertat, és a dir, homes
que assumeixen personalment, amb la responsabili-
tat dels seus actes lliures, 'orientacié de la seva con-
ducta. El Creador no vol el pecat, pero el tolera per
respectar la llibertat concedida per ell a les seves
criatures, que comporta la facultat d’elegir entre el
bé i el mal.

A la pregunta: Per que Déu no impedeix el
mal?, la resposta és immediata: per impedir el mal,
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Déu hauria de treure als homes la seva llibertat i
contradir la seva creacié. Conferint aquesta llibertat,
Déu ha renunciat a determinar, per si mateix, l'acte
voluntari de 'home; és a aquest que pertany la facul-
tat d’autodeterminacié. Ha donat a "home el poder
d’oposar-se-li lliurement. D’aquesta resisténcia sols
el pecador en té la responsabilitat. No es pot fer
recaure sobre Déu la responsabilitat del mal 1 de la
seva difusi6 en el mén.

El do de la llibertat comporta la possibilitat del
pecat. En la intencié divina la concessié de la lliber-
tat obre a 'home la possibilitat d'un amor més lliure i
per tant més profund. Perd amb frequeéncia ’home no
exercita la seva llibertat en el sentit desitjat per Déu.
I és veritat que els abusos de la llibertat ocasionen
un greu mal al desti huméa. No obstant aixo, Déu no
ha abandonat ’home a les conseqiiéncies desastroses
del mal exercici de la seva llibertat. Obrant com a
Déu salvador, ha alliberat la humanitat del pecat i no
és cansa d’oferir-li aquest alliberament. Per remeiar
la miséria moral causada pel pecat, concedeix la gra-
cia del perdé i de la purificaci6, gracia més potent
que el mal. Si tolera el pecat de la humanitat, no
impedint 'exercici de la llibertat, és perque ha esta-
blert un projecte superior en el qual, reaccionant con-
tra el mal, procura a la humanitat un desti millor,
fundat sobre la vida, més alta, comunicada pel Fill
Redemptor. Sense mai causar el mal, se’n serveix per
millorar la sort dels homes.

Enfront de 'abundant difusié del pecat, 'obra
de la redempcié assegura la sobreabundancia de la
gracia (cf. Rm. 5,20). El problema del pecat, doncs, ha
de ser sempre afrontat en la perspectiva del pla de
salvacié. En la Vigilia Pasqual afirmam: “Feli¢ culpa
que ens ha valgut un tal Redemptor”. El pecat pro-
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dueix sols conseqiiencies danyoses, pero el Pare amb
el seu amor salvific, per respondre a la ofensa rebu-
da, ha enviat el seu Fill com a Redemptor.

Sant Pau comentant I’extensié universal del
pecat afirma: “Déu havia deixat tots els homes cap-
tius de la desobediéncia, per compadir-se finalment
de tots” (Rm. 11,32). Déu no afavoreix en absolut el
mal, que es produeix contra la seva voluntat, pero se
serveix del mal comes per concedir a I’'home un desti
superior, en el qual es manifesta la seva misericor-
dia. La vida comunicada pel Redemptor a la humani-
tat, el fa accedir a una condicié millor que aquella de
la seva existéncia abans del pecat. L'univers no és el
camp de la supremacia del mal, siné de la victoria del
Salvador i de les meravelles de la gracia amagades
en els cors humans. La historia de la humanitat és la
del creixement de 'amor que el Senyor ha vingut a
encendre en el mén i que té la supremacia sobre les
tendéncies de 'egoisme.

L’ensenyament de Jesus:
la retribucié en el més enlla

Jesus afirma el principi de la retribucié a 'al-
tra vida. Allunyant l'exigéncia d’'una sancié terrena
per a les accions humanes, bones o dolentes, obre la
via a una doctrina en la qual el sofriment no ha de
ser considerat com a castig del pecat. La parabola del
ric dolent i de Llatzer (cf. Le. 16, 19-31) retorna clara-
ment al més enlla el castig o el premi merescut. Aqui
sobre la terra no hi ha una perfecta justicia. El castig
esta reservar al poder de Déu sols en el més enllaila
societat ideal es fa realitat només en el més enlla.
Riquesa i pobresa no poden ser vistes respectivament
com a signe de benediccié o de malediccié divines.
L’aprovaci6 divina a la conducta del pobre Llatzer no
es revela més que en el moment de la mort. Seria
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doncs un error voler cercar la retribucié per a la con-
ducta moral en la situacié terrena. I'abundancia de
béns materials no és la recompensa per a una con-
ducta que agrada a Déu, i la miséria no significa en
absolut un castig, ni un signe d’'una menor bene-
voléncia divina. [Jauténtica retribucié és en el més
enlla.

La parabola del jull (cf. Mt. 13,24-30) explica
perque el mal no és castigat ni eliminat en el regne
terrestre per Déu. “Un enemic ha fet aixo”. Jesus
denuncia una presencia del mal, I'acci6 astuta, tene-
brosa, d'un adversari que ha vingut a sembrar el jull
en mig del gra. La preséncia del mal no és explicada
amb males disposicions humanes, sin6 amb una accié
superior, la d’'un enemic que vol estorbar el bon crei-
xement del regne. El principal responsable del jull és
Satanas. Voler suprimir tot mal seria comprometre el
creixement del bé. En el més enlla sera la separacié
del bon gra i del jull. Déu deixa créixer junts el gra i
el jull; el desenvolupament del mal proporciona 'oca-
si6 d'un creixement més accentuat del bé. Es permet
a Satanas exercitar la seva danyosa accid, pero la
victoria de la gracia sera encara més profunda. La
historia de I'església ensenya que el desenvolupa-
ment de la doctrina revelada s’ha aprofitat de les
heretgies, que les persecucions no han impedit el
creixement de 'Església. Certes culpes poden ser ori-
gen d’'una bona conversié. Més que aniquilar el mal,
Déu se’'n serveix per desenvolupar més la seva gracia
redemptora.

En aquesta perspectiva, el sofriment no pot ser
considerat un castig que oprimeix el pecador. La
voluntat divina reserva la sancié en el més enlla.
Jesus, en la seva existéncia entre els homes, rebutja
condemnar i castigar. La seva missié terrena és mis-
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si6 de Salvador (cf.dn. 3,17). Lluny de condemnar els
pecadors, busca salvar-los. Ell “ha vingut a buscar i
salvar allo que estava perdut” (cf. Le 19,10). Quan
Jesus xoca amb T'hostilitat i la incredulitat, formula
retrets, pero no castiga. Anuncia el rigor pel dia del
judici, és a dir, en el més enlla (cf.Lc 10, 13-15). Sobre
la creu, implora heroicament el perdé per als respon-
sables del drama (cf. Le. 23, 34). Aquest comporta-
ment confirma el principi segons el qual la retribucié
pertany al més enlla, i aixdo exclou tot castig infligit
en la vida terrena. Rebutjant condemnar i castigar,
Jesus revela, amb la seva conducta, la veritat que
ensenya.

Sant Lluc ens refereix la reaccié de Jesus a la
noticia d'una massacre: “Us pensau que aquells gali-
leus van morir aixi perquée eren més pecadors que
tots els altres galileus? Us assegur que no: si no us
convertiu, tots acabareu igual. I aquelles devuit per-
sones que van morir a Siloe quan la torre els va
caure al damunt, us pensau que eren més culpables
que tots els altres habitants de Jerusalem? Us asse-
gur que no: si no us convertiu, tots acabareu de la
mateixa manera” (Le. 13, 2-5). Ell reacciona contra
els textos de ’Antic Testament que atribueixen al
pecat les desgracies dels pobles o dels individus. La
mort d’aquells homes no és un castig divi. Es una
falta de caritat considerar culpable aquell sobre el
qui cau la desgracia. En cap dels dos casos es pot
atribuir la desgracia a la culpa d’aquell que la
sofreix. Jesus rebutja la idea del sofriment-castig. I
mostra la necessitat de la conversié per evitar la per-
dua definitiva, que és la del més enlla. No es tracta
doncs de témer els castigs terrestres, siné de la per-
dua del desti etern (cf. Mt. 10,28)

Jesus ha anunciat als seus deixebles que el seu
desti haura de comportar el sofriment. Anunciant la
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seva Passié molt abans que tingués lloc, volia asso-
ciar els deixebles a la seva prova; fer-los comprendre
que el seu desti era condividi amb Ell al seu desti
dolorés. Les prediccions no sén simplement una
adverteéncia, sind que tendeixen a fer entrar els dei-
xebles en el misteri redemptor. Jesus afirma P'absolu-
ta necessitat d’aquesta via dolorosa. No atribueix en
primer lloc la seva passié a I'hostilitat dels seus per-
seguidors ni a un concurs de circumstancies. Ell reco-
neix la decisié sobirana del Pare, pertany a un pla
divi: “Es necessari que el Fill de ’home sofreixi molt,
que sigui rebutjat pels notables, pels grans sacerdots
i pels escribes, que sigui mort i, després de tres dies
ha de ressuscitar” (Mc. 8,31)

La necessitat no significa fatalitat, sin6 que
deriva de la voluntat de Déu, que Jests capta com a
voluntat del Pare. No nega la responsabilitat huma-
na en el drama. No obstant aixo aquesta responsabi-
litat no és decisiva. Aixo significa que cap raé huma-
na, cap fet historic, cap element d’experiencia podria
explicar suficientment el paper del sofriment en l'e-
xisténcia humana. La prova és un cami elegit pel
Pare; el seu origen es troba en el misteri de Déu.
Jesuis subratlla la necessitat de la prova. I anuncia
les persecucions que acompanyaran la proclamacié
de Pevangeli (Mc. 13,9-10). El sofriment, doncs, no és
mai una simple casualitat o incident: pertany a un
projecte divi que vol assegurar, amb les proves, el
naixement d’'una nova humanitat.

Jesus indica que el desti dolords és propi dels
qui s’adhereixen a ell. La via de la creu és molt dife-
rent de la que espontaniament ve escollida pel mon.
Lluny de prometre una vida comoda o més facil, no
dubta a informar als qui 'han seguit, sobre les pro-
ves amb que seran provats. I vol dissipar les
il-lusions lligades a 'esperanca judaica del triomf
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messianic i la fi de totes les desgracies. Ell subratlla
el lloc que correspon a la prova segons el pla divi.

En el discurs escatologic Jesus havia utilitzat
la imatge dels dolors del part: I'inici d’aquests dolors
havia de verificar-se en la Passié. Quan Jesus repréen
la imatge d’un dolor violent, vol parlar del naixement
de la era messianica. La dona sofreix “perque ha arri-
bat la seva hora”. Per damunt de les circumstancies
historiques, hi ha la sobirania del Pare. L’hora del
dolor és més particularment 'hora de Déu.

Jesus ja havia subratllat la fecunditat de la
prova de la passié amb una altra imatge, la del gra
de blat: “Ha arribat '’hora que el Fill de ’home sera
glorificat. Us ho ben assegur: si el gra de blat, quan
cau a la terra, no mor, queda ell tot sol, pero si mor,
déna molt de fruit” (Jn. 12, 22-24). El sofriment és
considerat I'origen d’'una nova humanitat. El sofri-
ment no és el terme final, és transicié a una felicitat
més durable. Jests confereix un nou sentit a aquests
dolors: Ja no designen més un castig, sin6 'obra
redemptora d'un innocent que sofreix pels culpables.
Els sofriments dels deixebles seran una participacié
en l'obra de redempcié.

L’obra redemptora

Jestus modifica profundament 'explicacié del
sofriment. Aquesta modificacié es basa essencialment
en el pla divi de redempcié. Jesus déna nova llum al
sentit de la prova. La idea del sofriment com a castig
falseja 'auténtic rostre del Pare, apareixent preocu-
pat en primer lloc per castigar. El drama de la creu
és el drama del sofriment d’aquell que, per excel-len-
cia, era innocent 1 no podia mereixer cap castig.

Per comprendre el valor del sofriment, és
necessari remuntar-se a l'origen del pla redemptor i
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copsar la veritable intencié del Pare. Es important
discernir la relacié existent, en el designi misterids
de Déu, entre el pecat i el sofriment redemptor. Hi ha
un vincle, pero el sofriment no és castig del pecat.
Quina va ser la reaccié del Pare al pecat de la huma-
nitat? En la revelacié completa que succeeix a la
revelacié incompleta de I'Antic Testament, apareix el
significat que, des del principi, el Pare ha volgut
donar al sofriment. En el relat de la caiguda, el castig
infligit a Eva i a Adam havia estat precedit de l'a-
nunci de la salvacié que s’havia de realitzar gracies a
I'alianc¢a establerta amb la dona, i a la lluita victorio-
sa del descendent de la dona sobre la serp (cf. Gn.
3,15). L'enemistat proclamada entre la dona i la serp
no esta limitada a una situacié determinada, siné
que forma un estat permanent. Aquest anunci inicial
significa que la primera reaccié de Déu a l'ofensa no
consisteix a castigar, siné a salvar. En la promesa de
la salvacié esta inclos implicitament el canvi de sen-
tit del sofriment.

La victoria del fill de la dona es produeix sols
mitjangant un combat, per tant suposa un cert carac-
ter pends. Es poden intuir les lluites que Jests haura
de sostenir contra Satanas. La victoria sera obtingu-
da sols amb el sofriment. Pero, en la persona del Sal-
vador, el sofriment assumeix un sentit divers. A 'An-
tic Testament el pecat mereix com a castig el sofri-
ment i la mort. Pero és només una veritat parcial
dins el conjunt de T'obra de salvacié. El Pare, anun-
ciant la lluita victoriosa del Salvador sobre la serp,
decideix transferir sobre el propi Fill el sofriment 1 la
mort merescudes pel pecat. Per aixo el sofriment, que
hauria hagut de ser el castig del pecat, canvia de sen-
tit 1 es converteix en la via de 'obra redemptora. El
Pare generosament respon a ’home que 'ha ofés, no
amb la colera siné amb 'amor, donant un Salvador.
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El Pare ho ha donat tot oferint el seu Fill en
sacrifici. El Pare immola el seu afecte patern. En el
seu cor de Pare, el sofriment ha assumit el seu auten-
tic significat: el de 'amor que se sacrifica per la
redempcié de la humanitat pecadora. Aquesta és la
profunditat del misteri del sofriment: Arribant a ser
sofriment de Déu, el sofriment degut al pecat ha tro-
bat el seu valor més alt. E1 Pare ha fet seu el sofri-
ment en el do del seu Fill crucificat. El Pare ofereix
en la immolacié de la creu el que té de més estimat,
el seu propi Fill. Es la culminacié d’'un amor que se
sacrifica, es revela el sacrifici del cor del Pare.

La reacci6 de Déu a I'ofensa del pecat no és
d’orgull ultratjat o majestat insultada, com a vegades
s’ha representat. Aquestes representacions sén
imperfectes. 1 Pare és ofés sols en el seu amor. El
pecat ha estat pel Pare ocasié d’'una reaccié de pur
amor i de pur do de si mateix. Aixi, com a model, el
sofriment huma ha d’assumir tota la seva inspiracié
en el amor i el do.

En la nostra experiéncia humana el sofriment
obstaculitza la felicitat. Pero en Déu coexisteixen una
felicitat infinita i un real sofriment. El Pare sofreix
en el seu amor per nosaltres. Aquesta coexisténcia en
Déu de la perfeccié infinita i del sofriment de 'amor,
confirma que no es pot considerar el sofriment com
un mal. Lluny de ser sols negatiu, el sofriment assu-
meix un valor positiu molt alt. El compromis en el
sacrifici apareix com la culminacié de 'amor que Déu
ens té. El sofriment posseeix una noblesa suprema en
tant que esta lligat a aquest amor. [’amor sofrent del
Pare és un model per a tot model huma.

[ per que el Pare ha elegit la via del sofriment?
No hi havia cap necessitat de prendre aquesta via. El
Pare hauria pogut instituir un altre pla de salvacio,

21



concedir el perdé sense preveure un sacrifici redemp-
tor. Si ha elegit la via del sacrifici és perque ha volgut
respectar les conseqiiéncies de l'acte del pecat. Pero,
en lloc de minimitzar aquesta ofensa, la revelaci6 de
I’Antic Testament tendeix a evidenciar la seva grave-
tat. El Pare ha volgut respectar la decisié del pecat
amb les conseqiiencies de sofriment i de mort que en
deriven. Pero el Pare transforma aquestes conse-
qiiencies fent-les recaure sobre el seu Fill. Aixi s’u-
neixen amor salvific i el respecte de la voluntat
humana.

Jesus, mitjangant els seus dolors 1 la seva mort,
arribara fins el vértex de 'amor. Kl sofriment li per-
metra estimar de la manera més perfecta. El sofri-
ment és la via en que 'amor divi pot desenvolupar-se
més intensament. I és també la via en quée 'amor
huma de Crist pot aconseguir la seva més total
expressio: “Ningu no té un amor més gran que el qui
déna la vida pels seus amics” (Jn. 15,13). I pels
homes que s6n associats a la Passié redemptora de
Crist, el sofriment permet 'amor dilatar-se plena-
ment. Sense el sofriment no existirien molts actes de
generositat 1 d’heroisme. Mitjancant el sofriment el
Pare vol elevar tota la humanitat a un més alt grau
d’amor. Sant Pau subratllava, a proposit de la creu
de Crist: “Allo que sembla absurd en I'obra de Déu és
més savi que la saviesa dels homes” (1Cor. 1,25). En
efecte, el Pare es revela com el més savi: el sofriment
és la via del més gran amor, amor de Déu pels homes,
amor dels homes cap a Déu 1 amor dels homes entre
ells.

Entre les obres complides per Jesus, el sacrifici
redemptor ocupa un lloc de primaria importancia.
Totes les obres han de ser considerades com el desen-
volupament d'una sola obra, a on la Passi6 consti-
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tueix el vertex. En la decisié presa del Pare d’enviar
el seu Fill al sacrifici, hi ha un compromis total. El
Pare ha assumit el sacrifici i el déna al seu Fill (cf.
Jn. 5,19-20). El Pare li ensenya a comprometre’s en
la via del sacrifici, en el do de la propia vida (cf. Jn.
10,11.15). Jesus, també en el sacrifici, pren com
model el Pare. El Pare se sacrifica oferint el seu Fill
a la mort. I és aquest suprem sacrifici el que Jests té
present (cf. Jn. 15,9). La gran prova d’amor del Pare
ha estat la mort del seu Fill per als pecadors (cf. Rm.
5,8). T Jesuis presenta com exemple als seus deixebles
Pamor misericordiés del Pare (cf. Mt. 5,45; Le. 6,36).

No es poden atribuir al Pare sentiments opo-
sats als del Fill crucificat, com han fet teolegs i predi-
cadors representant la colera de Déu Pare que s’aba-
tia sobre aquell que portava el pes dels pecats de la
humanitat. Luter i Calvi han descrit la colera o la
venjanca de Déu sobre Crist. Pero lluny d’estar un
enfront de l'altre com dos antagonistes, el Pare i el
Fill comparteixen les mateixes disposicions fonamen-
tals. Es Pauténtic rostre sofrent del Pare que Jests
ha manifestat en el seu rostre de crucificat. El Pare i
el Fill estan units en el dolor. I també I'Esperit Sant
esta implicat en aquest comu sofriment de 'amor.

La compassié del Pare respecte del Fill crucifi-
cat, comporta la seva compassié per tots els sofri-
ments humans. L’amor que el Pare té al seu Fill
encarnat es prolonga en 'amor que dedica a tots
aquells que ha predestinat a ser els seus fills (cf. Ef.
1,5-6). Segons el pla divi tots els sofriments humans
assumeixen el seu sentit en la unié al sacrifici
redemptor de Crist. Les paraules de Jesus, que de-
clarava no estar sol perque el Pare era amb ell
(cf. Jn. 16,32), troben una aplicacié en tota existencia
humana.
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Massa sovint Déu ha estat acusat de duresa o
de crueltat per aquells que no havien compreés la
misericordia del Pare. El Pare mai ens abandona,
esta sempre proper en totes les circumstancies. El
Pare compassiu ens revela I'auténtic rostre de Déu.
Maritain ha enunciat la idea d'un Déu insensible com
a font de la “rebel-li6 contra Déu d’'una gran massa de
no cristians”. “Si les persones sabessin que Déu
sofreix amb nosaltres, 1 molt més que nosaltres per
tot el mal que devasta la terra, sens dubte moltes
coses canviarien i moltes animes serien alliberades”.

Sols aquest rostre pot atreure els homes, no
seria suficient un rostre majestuds, ple d’'omnipoten-
cia, per guanyar el cor huma. El Pare es commou per
totes les nostres dificultats i afliccions. Tot sofriment
huma es converteix, per la compassié del Pare, en
sofriment misteriés de Déu.

El paper del sacrifici

L’'hora de la Passié és, doncs, aquella en que
Crist pot complir la seva missié. No pot ser un inci-
dent del trajecte, sin6é que constitueix el moment per
excel-lencia de la vida terrena de Jesus. L'obra de sal-
vacié s’ha de complir essencialment mitjancant el
sofriment: “El Fill de 'home no ha vingut per ser
servit, sind per servir i donar la propia vida en rescat
per molts”. (Mec. 10,45; Mt. 20,28). Aquesta finalitat
de servei explica l'orientacié cap el sacrifici. El cim
del servei és el do de la vida per I’alliberament dels
homes. El sacrifici, doncs, apareix com el resultat de
tot el comportament del Fill de 'Home.

En Ell, és Déu que pren el cami del sofriment. I
com a home permet al Fill de Déu assumir personal-
ment el sofriment huma i d’oferir-se en sacrifici.
Jesus porta el pes dels sofriments dels homes. Ell es
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presenta com un model pels seus deixebles (cf. Mt.
20,20s). Insisteix sobre tot en l'esperit de servei. I el
servei es manifesta plenament amb el sacrifici. Per
aixd demana a Jaume i Joan si estan disposats a
beure del calze, és a dir, a participar en la seva Pas-
si6 (cf. Mc. 10,38). Els deixebles sén implicats en el
desti del seu Mestre.

Estariem inclinats a concebre diversament la
missi6 de Crist. Hauriem pensat que l'essencial d’a-
questa missié hauria consistit en la predicacié a les
masses, la formacié dels deixebles, instituir I'Esglé-
sia, o el seu amor per la humanitat. No obstant aixo
és amb l'oferta suprema de la seva “vida en rescat
per a molts”, que allibera la humanitat del pecat. Es
“amb la seva sang”, que ell ens ha rescatat. Es aixd
un misteri que supera les visions humanes. Per
Jesus el sacrifici té un valor decisiu en la seva missio.
Sant Pau recorda als Corintis “de no coneixer res més
que Jesucrist, 1 encara crucificat” (1Cor. 2,2). Aquest
Crist crucificat és escandol per als jueus i follia per
als pagans, pero en realitat és “forca de Déu 1 saviesa
de Déu” (1 Cor. 1,21-24).

Encara avui el sofriment conserva un aspecte
d’escandol i de follia; semblaria un obstacle a 'obra
de Crist, pero en realitat la veritable saviesa es troba
en la creu de Crist (c¢f. 1Cor. 1,17.25). Déu ha triat el
sofriment com a mitja per 'obra de salvacié. I no es
pot presentar 'obra de salvacié com a complida mal-
grat el sofriment, ha estat amb ell (cf. Is. 52,13;
53,12). El do de si mateix és el mitja per obtenir I'alli-
berament de la humanitat. Es gracies a aquesta ofre-
na que Jesus salva els homes. Només morint el gra
de blat caigut a terra, permet a una nova vida desen-
volupar-se i donar “molt de fruit” (Jn. 12,24). Aixi, no
solament la vida sorgeix de I'amor siné també l'a-
bundancia de fruits, resulta del sacrifici. No és el
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simple fet del sofriment i de la mort que podria susci-
tar aquesta fecunditat. El dolor posseeix un valor en
la mesura en que permet el desenvolupament
suprem de 'amor. No hi ha amor més gran que el de
donar la vida (cf. Jn. 15,13; 10,11).

L’amor sofrent és fecund. En el culte judaic, el
sacrifici expiatori era particularment destinat a obte-
nir la remissié dels pecats. El sacrifici de Crist és un
sacrifici expiatori unic. El Fill s’ofereix al Pare per
obtenir la purificacié de la humanitat. Aquesta oferta
és l'expressié de amor filial més perfecte i de 'obe-
diéncia més heroica. Amor i obediéncia coincideixen
amb una actitud d’abandé en les mans del Pare. Ell
esta enterament disponible a I'accié del Pare, (cf. Hb.
5,8; Fp. 2,8). El sacrifici esta animat de 'amor dels
homes per salvar. Aquest amor, obtenint a través de
la mort una nova vida, pot comunicar-la a la humani-
tat i transformar la condicié humana.

El paper del sofriment és, doncs, d’afavorir les
disposicions d’obediéncia al Pare i d’amor pels homes,
de donar a aquestes disposicions la seva expressié
més completa. Aixi el sofriment és mitja o via de
compliment de I'obra de salvacié. Jesus al fer-se bate-
jar per Joan Baptista es posa en la posicié del servent
sofrent que, en la seva innocéncia, es carrega dels
pecats del poble. Ell, doncs, ha considerat sempre el
sofriment com un mitja de la seva obra salvifica. El
foc que Ell ha vingut a encendre en la terra és el de
I'amor, pero per difondre’s té necessitat del sacrifici.
Del “baptisme” de la creu resultara la purificacié de
la humanitat.

El servent sofrent “s’ha carregat dels nostres
sofriments 1 suportat els nostres dolors” (Is. 53,4). El
servent “travessat a causa de les nostres infidelitats”
ha pres el nostre lloc en el sofriment, i és aixi que
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aquest ha pres un nou significat. Jests ens déna la
definici6 del seu sacrifici: “donar la vida en rescat per
a molts”. Presentar-se en rescat per obtenir 'allibera-
ment d’'un presoner, significa prendre el seu lloc. El
Fill de 'home ha vingut a prendre el lloc de la huma-
nitat davant el Pare, oferint-se en sacrifici per obte-
nir el perdé universal.

No es tracta sols d’'una solidaritat amb la
humanitat. El Salvador no s’ha limitat a sofrir amb
nosaltres; ha sofert en lloc nostre. Ha pres sobre si
mateix el pes de les conseqiiéncies de les nostres cul-
pes, 1 aixi ha canviat el sentit del sofriment. Pel fet
que era innocent i que era Déu, el sofriment ha
rebut, en ell, un valor diferent. Es en tant que Fill
innocent que ha carregat els pecats de la humanitat i
ha sofert per la salvacié de tots els homes.

Qui sostingui que la justicia divina exigia el
castig del pecat, fent-la recaure sobre Jesus, oblida
que la justicia castiga sols el culpable. Pel fet que
Crist era innocent, el sofriment no podia tenir en ell
el caracter de castig. I la substitucié no significa que
assumint el sofriment merescut pels pecats de la
humanitat, Crist hauria dispensat els homes de patir
el sofriment. Lluny d’aixo, els convida a una coopera-
ci6 amb ell en el sacrifici redemptor. Els convida a
imitar la seva actitud de servei i a beure, com ell, el
calze de la Passi6. Sofrint i morint en la creu, no
exclou dones els seus deixebles del sofriment i de la
mort. Pero fa que aquest sofriment i aquesta mort, no
siguin més per a ells, un castig. El nou significat és el
de la participacié en la seva obra redemptora.

L’actitud cristiana davant el sofriment

Els sentiments de rebel-li6 que davant les pro-
ves els cristians a vegades experimenten, provenen
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d’aquesta font: consideren les proves com un castig i
consideren no mereixer-ho. Es necessari entrar en la
visié propiament cristiana del pla de salvacié. En
tant que la rebel-1i6 dels que no creuen en Déu, es pot
comprendre, ja que el sofriment els posa un problema
insoluble. En la seva rebel:.lié voldrien un mén
divers, pero se senten impotents en forjar-lo. ’home
esta agafat en el problema del sofriment sense poder
descobrir una resposta satisfactoria. Una tal resposta
és oferta sols en la perspectiva cristiana. Aquesta
perspectiva no suprimeix el misteri, pero mostra per-
que el sofriment no és ni absurd ni injust.

Sols la concepcié del sofriment com a participa-
cié en l'obra redemptora de Crist respon als proble-
mes que el sofriment posa. Mostra que el sofriment té
un sentit, un valor. No es tracta ni de colera, ni de
venjanga i ni tan sols de justicia divina, sin6 de 'amor
per al qual la humanitat esta implicada en la coopera-
ci6 a I'obra de la salvacié. Per aixo el sofriment contri-
bueix a la fecunditat de 'existencia. El que sofreix és
conscient de participar en la missié redemptora de
Crist.

Hem de dirigir la nostra mirada cap a Crist, ja
que ell mateix s’ha compromes en les proves de I'e-
xisténcia humana. Ell manifesta la seva voluntat d’a-
lleugerir tots els sofriments que troba en el cami. Tots
els malalts que imploraven la pietat de Jesus, eren
alliberats del mal (cf. Mt. 8,16; 9,35). En aix0 hi ha
I’anunci d'una nova creacié, més perfecta que la pri-
mera. Jesis obrava aquests miracles com a signes de
la curacié espiritual (cf. Mc. 2,10). Amb les curacions,
Jesas ha volgut revelar el seu amor pels que sofrei-
xen.

Ell porta sobre la terra I'amor il-limitat de Déu
1 vol que aquest amor es reflecteixi en els seus deixe-
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bles: aquest sera el signe pel qual seran reconeguts.
El “seu” manament és: “Estimau-vos els uns als
altres com jo us he estimat” (Jn. 13,34; 15,12). Per als
cristians, Pactitud caritativa cap a tots els homes, i
més particularment cap aquells que sofreixen, és
dones el distintiu de I'autenticitat del seu comporta-
ment.

Ell anuncia la propia preséncia en tots els que
sofreixen: “Tenia fam... tenia set” (Mt. 25,35-36). Cap
altre text evangelic mostra tan vivament la compas-
si6 de Crist per la humanitat sofrent de tots els
temps. No hi ha cap sofriment huma que no sigui fet
propi per Crist.: “Tot allo que feieu a un d’aquests
germans meus més petits, a mi m’ho feieu” (Mt.
25,40).

No es tracta d’obrar com si estiguéssim davant
d’ell en els qui sofreixen; ell afirma que esta realment
present. Aquesta presencia és deguda al misteri de
IEncarnacié. Es una presencia invisible que cal des-
cobrir. Hi ha un aspecte mistic del sofriment, en el
sentit que el sofriment huma no és solament un efec-
te de les lleis de la naturalesa, siné un misteri. Es el
misteri de la redempcié. Tot sofriment huma és la
creu de Crist, que s’inserta en un desti. En tot rostre
dolorit és transparenta el rostre del crucificat. En el
que sofreix esta Crist en persona que sofreix amb ell.
Mitjancant aquesta presencia Jesus dona una nova
dimensié, molt més alta, a tots els problemes socials
de la humanitat. Davant els problemes de la fam, de
la indigencia, de 'emigracié, els refugiats, la malal-
tia, la delinqiiéncia, les presons, fa comprendre que
en tots aquests problemes ell esta compromes perso-
nalment. Déu esta compromes en el sofriment huma.

Sols el que sofreix pot saber quina cosa és el
sofriment. Es el sofriment un esdeveniment molt per-
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sonal. I és necessari respectar el que hi ha dinic en
tota prova. Es tracta de reconeixer en la prova un
misteri. La prova és la visita divina i, més precisa-
ment, la preséncia de Crist crucificat. Tota explicacié
purament humana seria doncs insuficient. Quan Déu
intervé en una vida, ho fa sempre en una manera sor-
prenent, desconcertant.

El cristia ha d’estar animat per 'esperancga,
sabent que el sofriment no constitueix mai el terme
del cami. El desti huma es perfecciona i assoleix el
seu fi en 'amor, 1 el sofriment permet a 'amor desen-
volupar-se al maxim. L'espiritualitat cristiana és la
d’un amor que, a través del dolor, desemboca en una
alegria superior. El gran esdeveniment de la salvacié
és el de la resurreccié de Crist, que completa el sacri-
fici i dona el seu sentit a la mort. Tota la vida cristia-
na és una participacié en la vida de Crist ressuscitat.
Aixi doncs, I'alegria és la disposicié més fonamental
del cristia; aquesta no pot desapareixer pel sofri-
ment, siné que es profunditza en el sacrifici.

Poble estimat de Felanitx, la humanitat ha
entrat en el nou mil-lenni en un clima d’inseguretat.
Després dels atacs de les torres bessones de Nueva
York, el terrorisme s’ha fet el distintiu d’'una nova
epoca marcada pel perill d'una confrontacié bel-lica
amb motiu de voler assegurar-se les nacions el no
perdre la supremacia en el mén. Es una etapa trista,
que esperam que pugui desembocar en un acord, per
la forca de la rad, no de les armes. Mort i vida, aquest
és el misteri pasqual que ha de travessar la humani-
tat i també tots nosaltres.

Poble estimat de Felanitx, entrem a celebrar
amb fe el misteri central, nuclear del nostre cristia-
nisme! El misteri de la Creu ha marcat la fe i la vida
de molts de felanitxers. Heus aqui la creu del Picot
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que s’alca majestués beneint la vila, 1 el Calvari ens
recorda que la mort forma part de la vida i condueix
a la Vida. Al peu de la Creu hi havia la seva mare
Maria, com avui esta contemplant els seus fills des
del puig venerable de Sant Salvador, tan estimat per
tots els felanitxers.

Recordem avui també tots els nostres avant-
passats, que ara descansen esperant la resurreccié
dels morts. Que els felanitxers d’avui sapiguen reem-
prendre aquest legat d’'una fe religiosa profunda.
Fins i tot en 'escut de la ciutat sobresurt la Sagrada
Eucaristia. Es la fe felanitxera una fe arrelada en la
seva historia i viscuda pels seus habitants. De Fela-
nitx han sortit els membres de quatre congregacions
religioses, que encara avui sén la prova d’aquesta fe.
Que sapiguem ser hereus fidels dels nostres avanpas-
sats, cultivant aquesta fe 1 el nostre amor a Jesus
Eucaristia i a la Mare de Déu de Sant Salvador. Que
ells ens beneeixin 1 mirin en bondat. Aquesta és la
nostra esperanca.

Felanitx 11 d’abril 2003
P. Ambros Cots Dorca, CR
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